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RES UID NTI 

Roselia Bustillo Marin* 

t:Que Iwcer? t:que Iwcer, aqui, ahora? Yaqui, ahora, 
6que Iwcer de la pregunta "6que /wcer?"? 

No solo toca pensar: es mas urgente que nunca, y no se reduce ni al ejercicio del saber ni al del 
poder. Estas areas de decision, tienen que imponerse ya a cada instante, cotidianamente, inmedia
tamente, a cada paso, a cada ji'ase, de manera nueva, no solamente a cada cual sino particulannente 
a quienes hacen proJesion es decir a quienes pretenden ejercer los cargos de decididores res pon
sables, magisterios a ministerios (hombres politicos de toda clase, sean legis lad ores a no, hom
bres y nnljeres de ciencia, ensenantes, proJesionales de los media, consejeros e ideologos en todos 
los dominios, en pGl1icular de la politica, de la etica a del derecho). Todas estas personas sedan 
radicalmente incompetentes, paradojicamente, no si de antemano supiesen, como casi siempre 
creen, que es el hombre, etc., que es la vida, que quiere decir "presente", etc., que quiere decir 
"justa ", que quiere decir "venir", es decir el que viene, elotro, la hospitalidad, el don; sedan in
competentes, como creo que 10 son ji'ecuentemente, porque creen saber, pOl'que estan en posicion 
de saber y son inca paces de articular estas preguntas y de aprender a Jonnarlas. No saben donde 
y como se han Jormando, a como aprender a volverlas a Jomzar. 

t:Que hacer de la pregrmta "6 Que hacer?"? 
Jacques Derridd y Alain Minc. 

"Penser ce qui vient", 
Le Nouveau Monde (Paris, 1994) 

Un tres de septiembre, en la ciudad zapoteca de Juchitan de Zaragoza, Oaxaca, dia en 
que se celebraba la Vela "Pineda";! Ella,2 vestida con su traje regional de juchiteca 

* Academica de la Universidad Theroamericana Campus Santa Fe, Maestra en Derechos Humanos por la misma universidad. 
Actualmente cursa el Doctorado en Antropologia en la Universidad Nacional Aut6noma de Mexico. 

I Vela: son las grandes fiestas de vecinos de la comunidad juchiteca, en honor a un santo 0 santa, de alguna agrupaci6n 
profesionalo artesanal, de los habitantes de algun barrio determinado 0 de alguna familia, en este caso la familia Pineda. 

2 Ella, mujer educada entre dos mundos uno con una familia originariamente zapoteca con tradiciones arraigadas hasta los 
ultimos tiempos, al cual nunca perteneci6, s610 10 visitaba en vacaciones y ocasiones especiales; el segundo mundo fue aquel 
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acompanada de un extranjero europeo. Be con una guayabera comprada en el mercado 
trai, ubicado en ei corazon de ia ciudad, disfrutando de una hermosa fiesta, en medio 
un mundo de coiores. Bl se acerca, ia mira, y Ie pregunta: ""Como puedes manej 
"Como puedes llevar una vida aqui y una vida alla? "Como interactuas entre esta y 
otra?" El hecho es muestra de una linea de pensamiento venida des de un mundo diferen_ 
te que se pregunta sobre otro distinto. Ella reflexiona acerca de una realidad hacia la cual 
no habia requerido voltear debido a que no 10 consideraba necesario, ya que solo veia un 
mundo en su vida. No percibia la importancia de 10 que tenia entre sus manos, un esce
nario poco comun para unos, pero tan normal y cotidiano para otros como ella. Un yo 
formado par dos mundos entrelazados en uno solo. Entre los dos mundos, las identidades 
se combinan, se respetan y conviven. Solamente es una cultura, una vida, una mezcla de 
identidades respetadas, reconocidas en su yo. La vision de una persona extranjera, for
mada desde un pensamiento occidental moderno con tendencias hegemonicas, ajena a 
ese mundo, 10 diferencia del suyo dando pie a varios cuestionamientos. No puede com
prender 0 percibir como se da una vida des de la confluencia de dos mundos inconmensu
rabIes para 61, quiza hasta ininteligibles entre ellos. A partir de las expresiones externas 
es cuando ella reflexiona acerca de que el conocimiento de divers as cosmovisiones no es 
faci!. Es aun mas dificil de comprender para alguien que pertenece a ambos mundos, que 
es originaria de sangre, familia y conviccion de uno, pero vive en otro del que forma 
parte, par estar inmerso en el. Si resulta dificil para el que 10 vive, es casi incomprensi
ble para el que 10 observa desde fuera. 

Despertar a una realidad que ha sido de uno siempre, sin entender porque se habla 
zapoteco, porque hay velas, trajes regionales, comidas tradicionales; sucede porque son 
parte de uno, no se les concicbe como cultura: forman parte de uno mismo y uno mismo 
se ve inmerso en una cosmovision que no necesita nombrarse. Uno se pregunta entonces 
que es cultura para aquellos. A pesar de una transicion larga para reconocerse dos reali
dades forman parte de su yo. Ella se da cuenta que no es cuesti6n de comprender exis
tencias, tampoco de enseiiar, imponer y llevar; sino algo mas profundo, algo no 
entendible hasta que se vive y siente. Ella, situada en un vacio de entendimiento, se 
cuestiona por que los diferentes mundos no se entienden. l C6mo hacer ver un mundo 
formado desde dos universos, que se yen ajenos, distintos, porque entre mas se quiere 
mantener uno de ellos, el otro quiere alejarse? 

A pesar de que la asimilaci6n de diversas cosmovisiones no es facil, en el presente arti
culo se intenta seiialar la manera en que dos mundos que se yen ajenos, por ser incomnensu
rabIes y lejanos, pueden comprenderse y vivir juntos. Se estudiara la manera en que 10 
universal y 10 local se rearticulan y redefinen en 10 nacional, 10 jurldico, 10 politico y 10 so
cial, sin que realmente se tenga que tener una profunda visi6n de esos mundos interrelaciona
dos. Asi mismo, en este articulo se procura dar a conocer la existencia de un mundo juridico 
que desde la escasa perspectiva social no ha razonado al "otro", al indigena. 

en el cnal nacio y crecio, es el mundo occidental modemo, entre las ciudades de Mexico y Oaxaca. Para Ella, estas dos vi· 
siones de mundo, no existen, pues su mundo s6lo es uno, 

3 Europeo, diplomMico de la Union Europea en Mexico, una visi6n occidental modema de respeto en el mundo capitalista. 
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.
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do muchas veces a partir de la costum re Y a , " , 

110 que es malo para rechazar. d I terminos que se utlhzaran, 
actuar y aque . , por parte del lector e os " It "e 

Para efectos de comprenslo~ . ane'an los conceptos de cu .ur~ 
es necesario esclarecer desde que pers~e~~:~ ~:r~o c~nceptual de los "pueblos mdlge
"identidad", ya que forman parte esenci~ racticas en torno a las cuales .un grupo de 

S
" "Cultura" es un sistema de creencras y p 'das individual Y colectlvamente. EI 

na . d I y estructura sus VI forma 
seres humanos compren e, re~ a . la vida humana, esta basado en un~ 
modo en que Ia cultura perl1llte orgam~a\ 5 La cultura es 10 que somos Y refleJamos a 
concreta de conceptualizarla Y compren er a. 

. rb Totalidad e infinito: Ensayo sobre ia 
E anuel Levmas en su 1 fO 

d "otredad" desde una lectura mm 
4 Torno el concepto e 1977 

eXlerlOl'ldad, Sigueme. Salamanca, . r Istmo' Madrid, 2005, p. 218. 
5 Parekh, Bhikhu. Repensa/ldo ei mllilieuitura {SIllO. • 
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traves de nuestros habitos y actitudes, entre y para nosotros en una 
frente al "otro" dependiendo de como queremos que nos yea, y 
ese "otro" por medio de sus costumbres y condiciones de vida 
como nos vemos entre los mismos, a como nos yen los ajenos a 
ligible tanto para los unos como para los otros entender diferentes 
termina siendo inquietud etema, una rizomatica. 

El enfoque que se pretende dar en este trabajo, gira alrededor de . 
se pueden englobar y relacionar con la etnia y la cultnra tal como fue 

La realidad colectiva es un modo de sentir, de cornprender y de actuar en el 

vida cornpartidas, se expresa en instituciones, cornportamientos, artefactos, 

objetos artisticos; en surna, es 10 que entendernos por cultura. EI problema de 

pueblos se remite a su cultura.6 

Complementando este comentario, Pietro Barcellona en su 
comunidad, dice: "No puede haber identidad sin rechazo de la 
pero si el rechazo se convierte en aniquilacion, la identidad se 
teger mi identidad absolutizandola, segun una logica extema, 
mismo (a mi cultura).,,7 

Hay una pertenencia cultural en la identidad, puesto que afecta 
los demas nos perciben y nos responden, 10 que a su vez modela 
diferencia entre identidad y cultnra es que la primera es formada por 
vuelve y la segunda es el conjunto de val ores y reglas en una rp~"1t1I"rI 

En la perspectiva barthiana, solo existen gropos etnicos 0 

de contraste con otros gmpos. Cuando un gmpo se reconoce ditierelilti 
do a rasgos que 10 hacen ser 10 que es y no otra cosa, se puede hablar 
Es precisamente la oposicion con la alteridad, con el "otro", 10 que 
gropos etnicos pueden entenderse como colectividades que se ""'"'''''' 
son identificadas por los otros precisamente en terminos culturales. to 

El concepto de "pueblo", adem as de naciones, se encuentra Iigado 
que se encuentratl asentadas en un territorio delimitado, con cOIIlCiell(~ia, 
identidad colectiva. ll Se puede considerar que la pertenencia a una 
una identidad y un proyecto propio, es un requisito para que las 
territorio detenninado puedan elegir un plan de vida y desarrollar 
etnica y cultnral.12 En este contexto, la anterior definicion, es aqueUa 
ta para definir a los "pueblos" y consecuentemente a los "pueblos' 

6 Villoro, Luis; Estado Plural: Pruralidad de Odturas, Paid6s: UNAM: Mexico, 1998, p. 66. 

7 Barcellona, Pietro. Postmodel'l1idad y comunidad. Trotta: Madrid, 1992, p. 81. 

8 Kymlicka, Hill. Cilldadania multicultural. Paid6s: Barcelona, 1996, p. 128. 

9 Barth, Frederik. Los grupos etnicos y slIsfronteras. FeE. Mexico, 1977, pp. 10-1 I. 

10 Villoro, Luis. Op. cit., p. 20. 

11 Villoro, Luis. Op. cit., p. 20. 

12 Ibidem. p. 57. 
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han salido del agujero en el que se encontraban, para reclamar sus libertades y su reco_ 
nocimiento como para parte de la sociedad mundial que se integra cada vez mas a una 
era globalizadora, 

11.- De acuerdo a su significado etimologico, el multiculturalismo surge de la conjuncion 
de dos terminos: mztltiple y cultura, La multiplicidad ofrece diversos aspectos en cuanto 
a las sensaciones y a las percepciones del mundo, Con 10 mZlltiple se pueden designar, 0 

bien, muchos elementos de un mismo tipo, 0 bien, muchos elementos distintos entre s1.13 

. En terminos historicos, con el surgimiento del multiculturalismo se entiende que 10 etni
co como delimitador de la identidad humana, en el sentido moral, perdio mucha de su 
potencialidad tras el final de la Segunda Guerra Mundial, de un modo que quedo nitida
mente expresado en la Declaracion Universal de los Derechos del Hombre, La culmina
cion del proceso de descolonizacion, el movimiento a favor de los derechos civiles de las 
personas afroamericanas en Norteamerica y mas tarde, el final del apartheid, fueron 
otros fenomenos que incidieron en consolidar en el imaginario de la sociedad intemacio
nal la idea de que la igualdad de condicion moral de todos los seres humanos deberia 
hacerse firme,14 EI concepto de multiculturalismo, aparece en la segunda mitad del siglo 
:xx en los Estados Unidos de Norteamerica, nominando el fenomeno de la diversidad 
cultural, iluminando la importancia de la afirmacion de las creencias particulares y dife
renciadas, Para Giovanni Sartori en su libro La sociedad multietnica "el multiculturalis
mo es un proyecto que prop one una nueva sociedad y disefia su puesta en practica, que 
se dedica a hacer visibles las diferencias y a intensificarlas," Se centra en puntos especi
ficos, que refuerzan unos con otros, 10 que conlleva el desmembramiento de la comuni
dad pluralista en subgrupos de comunidades cerradas y homogeneas,15 

En la actualidad, se entiende al multiculturalismo como dirigido a una sociedad com
puesta pOl' una variedad de culturas, que dentro de un regimen democratico son reconoci
das en terrninos de igualdad frente a la ley y de oportunidades; que tiende a ser un 
principio homogenizador de las diferentes culturas que conforman una nacion, de manera 
que las diferencias sean toleradas, frente a las practicas comunes que se llevan a cabo en 
una politica gubemamental. EI problema es como articular esa igualdad, como legitimar la 
misma validez de distintas formas de comprension del mundo, cuando en ciertas ocasiones 
la afirmacion de unas implica la anulacion,16 En primer lugar, se debe entender a que es 10 
que se aspira con el multiculturalismo, y para eso es importante mirar en las palabras de 
Alain Finkie1kraut en La derrota del pensamiento: 

13 Estrach, Nuria. "La mascal1l del Multiculturalismo: migraci6n y cambio social". Scrilpa Nova: Revisla e1ectr6nica de geogrq/la y 
ciencias sociales, Universidad de Barcelona, n. 94 (104), I de agosto de 2001. http://www.aulaintercultua1.orglIMG/pdtihttp.pdf. 
Numero extrnordinario dedicado al III Coloquio Internacional de Neocritica. 

14 Nuria, Ibidem. Estrach. 

15 Sartori, Giovanni. La sociedad 1I11111;elnica: Pluralismo, mlilticlilturalisll10 y extranjeros. Taums: Mexico, 2001, pp. 123-127, 

16 Estrach, Nuria. Op. cil. 

por 111 otredlld indigel1ll 
su 

.. a una sociedad autentica, en la que todos los individuos vivan c6modamente en su 
No se asplla , '. . dad polimorfa a un mundo abigarrado que ponga todas las for-

identidad eultura~, sm~ a,::n::::
1
:

a 
individuo. p~edican menos el derecho a la diferencia que el 

mas de VIda a d1SPOS1CIO I I 'f1cidad del otro. Como multicultural 
. . eneralizado e1 derecho de cada cua a a espec1 

mest1Zaje g, " ) "b' ·t·do" 10 que aprecian no son las culturas 
II (I odernos democratIc os len SUI 1 , 

significa para e os os 1~1 d I orada la parte de elias que pueden probar, saborear y arrojar des-
como tales smo su verSIOn e u c, d de las tradiciones existentes, el cliente-rey 

, d I Al ser consumidores y no conserva ores . d 
pues e uso. I 'd logias vetustas y rigidas ponen al remo e 
que llevan dentro se encabrita ante las trabas que as 1 eo 

la diversidad.
17 

, render ue si bien es cierto que teoricamente 
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. I Anagrama' Barcelona, 1987, p. 116. 
17 Finkielkraut, Alain. La derrola del pensamlen o. "'1' Kairas- Barcelona Espana, 2005, p. 118 

I A libra de las mayol'IaS SI enClOsas. . , 
18 Baudrillard, Jean. ell/tllra y Sil11l1 acro. a SOli 

19 Estrach, Nuria. Op. cit. , t lcance y no a aqnello que necesita de la forma-
. I" 110 que vemos Y esta a nues fa a , 

20 Me reflero a aspectos "superficIa es , aque 
cion de instituciones vincu1antes entre culturas. 
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de ref1exion sobre el concepto de multiculturalism 
scntado que los problemas han sido resueltos 0 deber ser cauteloso, ya que deja 

Tampoco pienso e 1 . . . 
n un mu hculturahsmo "relativista" el c 1 L ' como: , ua eon Olive 

[ ... J el multiculturalismo relativista lliega que existan valores absolu . 
y afimla que la evaluacion moral d . . . tos y normas umversalizables 

e una aCClOn solo puede h· fu' . 
creencias, val ores y normas de la . d d . acelse en nClOn del sistema de 

SOCle a en que se eJecut 1'0 . 
bros de cierta cultura solo pueden lb' a a aCCl n. Las aCClOnes de los miem_ 

, eva uarse aJo su propio sistema.21 

El autor pone a pensar que no ha 
gratuito a un individuo, pues no se pue~e a;~::. frente ,a la tortura 0 cualquier otro 
dades aceptables 0 no acepetables l' un parametro para la medicion de 
esta permitido". Si se acepta al re~~.c~a qUIer tipo de sociedad. En el relativismo "to do 
derechos humanos. Solo con con val~~~;;' ~~ p~rece haber modo de fundamentar los 
encontraria con 10 que, si desde un punto dee~i:Ingida ~ cada cont~xto particular, uno Se 
humanos, desde otro podria estar moralment . tat.Pfjodrdia ~;r una vlOlaclon a los derechos 

El . . eJus Ilca o. 
reconoclmlento respecto como el "otr " '. . 

con el multiculturalismo y el pluralismo ( ue: es VIS:O: hene ~na vInculacion directa 
creo necesario definirlo. q e refenre postenonnente), por 10 tanto, 

III.- L~ intension de un reconocimiento juridico er' . 
los conJuntos usuales de derechos pu d l' P Sigue la Idea de que cualquiera de 
d·'" e e ap Icarse en un co ttl llerente que en otro y sea posible ue su a Ii . , n ex 0 cu tural de manera 
tes metas colectivas.23 Para lograrl~ e . dP caClOn haya de tomar en cuenta las diferen
previo de las diferencias existentes y : III ~~en~~ble el reconocimiento social y politico 
comprension de que los derechos SI'gU

U v~ 1 dacloln a f?ndo de 10 que son, ademas de la 
. , , en Slen 0 os mismos p t d 

CIon vana de acuerdo a cada cultura 0 id t'd d d' . ara 0 os, pero su aplica-
a traves del reconocimiento. Segun Ch e; I; IstIllta. La acept~cion de culturas, se da 
peto dirigido a la identidad unica de ca~r ~s d' a~or, este ~econoCIntiento implica el res
ca~ y modos de ver el mundo que Son el ~~~e::ld~o y hacIa ~~uel!as actividades, practi
mas profundo, que se diferencia de la t 1 ~ . su valo~aclOn. El respeto es aquello 
en la aceptacion. Es indispensable recon

o 
eranCIa lqu~ se ~Ira en las opiniones, mas que 

e! reconocimiento, por la falta de este ~cer que as ldentldad~s ~e moldean en parte por 
~Jemplos en los cuales el no reconoci~e!~r oe~{~slo reconocll~~nto de otro. 25 Existen 
nos muchas veces definitivos a las identidades a so reconocI~ento han causado da
falso reconocimiento, diria Ta 1 ' grupales de las dlferentes culturas. Ese 

yor, no solo es una falta del respeto deb'd' ., 
I 0, SIno tamblen 

2101i . L • 
ve, eon. Multiculluralismo y Pluralismo. Paid6 . M" 199 . '. 

22 Ibidell1, p. 54. s. exICo, 9, reedIClon 2003, p. 53. 

23 Taylor, Charles. EI II1ulticlIlllll'aliSll1o y la polft' d. I . " 
24 Ibidem, p. 21. lca e leCOnOCIll1lenlo. F.C.E.: Mexico, 1992, p. 79. 

25 Ibidem, p. 43. 

:c_~,.iimierr!o poria olredad ell el 

una herida dolorosa, que causa a sus victimas un mutilador odio a sl mismas. 
veces no hemos visto en ia sociedad aquellas personas que pertenecen a un 

. digena por ejemplo un tzotzil, que ante la situacion adversa en ia que se en-111 , . 
en una gran ciudad, llega a negar su lengua y su procedencia, ya no por neceSl-

por odiar su origen ocasionado pOl' el desprecio, la discriminacion y la falta de 
en un lugar que Ie pertenece por haber nacido en la misma nacion. Se 

bservar tambien en aquellas comunidades en las que se niegan a aceptar personas 
u objetos nuevos, puesto que creen que son impuestos en su sociedad con el 
de terutinar 0 por 10 menos disminuir parte de su identidad. Ese rechazo a 10 
viene acarreado pOl' el odio que me puede transmitir 10 ajeno hacia mi propia 
el alejarme 0 menospreciar mi raiz poriI' en busca de 10 altemativo externo. 

significa reconocer una cultura como diferente de la propia?, reconocer no s610 es 
que alguien pueda tener un color de piel distinta, peinarse de algun modo que 

extravagante, tener gustos esteticos "extraordinarios", bailes ex6ticos, habi
IHIJl1vl.1U""VC extranos. Implica que los miembros de la "otra-cultura" pueden concebir 

raleza humana de modos muy diferentes y 10 que perciban como necesidades 
basic as puede diferir enormemente del punto de vista de la "otra-cultura" oeci-

moderna.26 Relevante es estar consciente de que la raz6n para que se acepte 0 
algo debe basarse en la validez de sus nOl'mas 0 estructuras sociales, politicas 0 cul
y de ninguna manera en su origen. Para ello, se considera la importancia del 
.. interno, aquel que ayuda a reconocerse a si mismo, en una sociedad, 

l,c6mo probar la importancia del reconocimiento interno? Taylor responde: siendo 
a uti mismo, manteniendo mi originalidad, mi autenticidad y transmitiendo la cultura 
otros pueblos. Para que exista el entendimiento mismo de 10 que pueda tener valor y 

que nos resulta extrano y ajeno, 10 que tiene que ocurrir segun Gadamer es la "fusi6n de 
110rizontes", fusiones sin desaparecer los origenes. El reconocimiento es "saber que el 
otro puede tener raz6n".27 Lleva al analisis de aquellos valores que anteriormente no 
pensabamos y que son igualmente validos. 

Tomando en cuenta el contexto en que se plantea el reconocimiento, el modelo plu
ralista, segun Le6n Olive, sera posible s610 en la medida que el individuo haya asimilado 
.criticamente los valores que su cultura les ha heredado, 10 cual supone que hayan des
arrollado su capacidad de reflexi6n racional. El pluralismo admite diversas maneras de 
verla realidad. Para exponerlo, el autor cita uno de los conflictos que se suscitan en 
Mexico sobre la traducci6n eompleta entre dos lenguas (por ejemplo: el espanol y el 
tojolabal), que sin perdida 0 cambio alguno de significado, puede ser imposible. Hay 
hechos que existen en un mundo y no en el otro, en los que en el nivel de conocimiento 
no existen criterios comunes para decidir cuales de las creencias que se aceptan, segun 
uno u otro marco conceptual, son correctas y cuales son incorrectas. Algunas creeneias 

26 Olive, Le6n. Op. cit .. p. 38. 

27 Gadamer, Hans-Georg. Verdad y Metoda. Sigueme: Salamanca, Espana, 1991, pp. 289-290. Para Gadamer, tradici6n e 
innovaci6n van juntas. Uno s610 se comprende a si mismo en relaci6n con los demas. En un mundo cada vez mas interrela
cionado, el arte de la conversaci6n, de escuchar, devendni probablemente como una cuesti6n de supervivencia. 
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aceptables des de un punto de vista pueden ser imposible8 de representar desde el 
Por 10 tanto, es elemental aprehender muchos otr08 elementos de la vision del 
cada uno, que hagan posible aceptar la diversidad de concepciones del universo y 
mantener la posibilidad de llegar a tener acuerdos. 

Las diferencias de discus ion mas fuerte se centran en las formas de las 
del Estado y de la sociedad moderna con los pueblos indigenas sobre cuestiones 
autonomia, de derecho a preservar su cultura y de su participacion politica, en 
nes que les permitan progresar y proyectarse hacia el futuro. Aunque existan 
ilimitados, no significa que no puedan establecer procesos comunicativos mediante los 
les los miembros de cada comunidad aprendan el lenguaje de la otra y comprendan 
categorias con la que los otros han conceptualizado su mundo.29 Los cambios 
dars~ de ~anera que ~a cultura como tal, continue existiendo y sea reconocida pOl' 
proplOS mIembros y dlchas transformaciones sean resultado de las acciones u· HI.,jL1LIIUlIlJ!If 

de sus propios miembros y no impuesta desde fuera pOl' mecanismos de los cuales los 
bros no tengan conciencia 0 no cuenten con su aprobacion. 30 A 10 que alude 
kraut cuando dice: "el odio a la cultura pasa a ser a su vez cultural, la vida guiada por 
intelecto pierde toda significaci on. Y las culturas ya flotan absurdamente en un 
sin coordenadas ni referencias". 31 Seria 10 mas cercano a un ideal de sociedades pluricuI. 
turales, en donde los diferentes grupos indigenas, por medio del dialogo, tienen 
pac ion en la politica economica, social y cultural de la nacion, con la finalidad de 
tomar decisiones consensuadamente, sobre que parte de identidad pueden 0 no ceder 
los cambios que van surgiendo. 

Ahora bien, considero necesario establecer de que manera se puede 10grar dicha re": 
lacion de diaIogo y comunicacion entre las diferentes culturas. Se obtiene con el recono
cimiento de la otredad indigena, tomando como base para el significado de "otredad", la 
obra de Emmanuel Levinas Totalidad e Injinito, en la cual se expresa el movimiento 
dirigido a la otra parte, al otro modo, a 10 totalmente otro, aquello que esta mas alla de 
mi mismo. 

IV.- La "otredad" es aquella mirada a 10 otro existente fuera de mi, que me empuja a 
conocer, comprender y asimilar para el entendimiento de mi yo respecto a 10 que exter
namente se me presenta como el "otro-extrafio". Cuando nos encontramos con la mirada 
del otro, 1a otredad funciona como un espejo en el cual nos miramos yel otro se mira a sf 
mismo y de algun modo, en ese juego de encuentro/desencuentro que constituye ese 
cruce, la arquitectura del mundo que compartimos es corroborada. Es el otro ajeno, al 
cual se refieren las teorias de multiculturalismo y pluralismo, al momento de definirse, 
recurren a 1a mirada del otro ajeno pOl' parte de un grupo homogeneo que los asimila e 
inc1uye en su nosotros ya heterogeneo. 

28 Ibidem. p. Ill. 
29 Ibidem, p. 151. 

30 Ibidem, pp. 223-224. 

31 Finkielkraut, Alain. Op. cit .• p. 122. 

:?;.;;..;'ln1ielntO por la otredad indigella basad a 
a su 

nI Ie' 0 entender el significado de otredad, puesto que no solamente implica.la 
COd p ~ tro sino tambien la condicion de saber y entender que eso que se mira 

e ser 0 , ~ d' c t y de 
d 

de un yo que 10 reconoce como otro un extrano y lleren e. que a -
es . tud' 1 t 't es 

cada punto diferente en que el yo obse~~, mire, yea 0 es Ie a 0 ro es. e 
. d VI'StO 0 estudiado de manera dlstmta; cada vez que yo yeo almlsmo 

fl1lra 0, . d d . 
un rincon 0 una posicion divers a, ese otr~ es :~sto como otro es e ese mlS-

Me refiero a la alteridad que es aquella sltuac~on en la cual observo al Otro 

t P
ecifico de mi Yo. Desde el punto de Vista que yeo al otro, soy otro, y 

pun 0 es d' f tAd a la 
desde otro punto de vista diferente al anterior, soy ot;o IS m o .. cce 0 
del Otro a partir de la sociedad que yo mantengo con el y no al d~Jar e.sta r~I~-

fl 
. ar sobre sus terminos. La alteridad es uno de los modos de Identlficaclon 

re eXlOn . . fi . , t't ye 
Esa diferencia en la existencia de cada ser es su Identl lcaClOn, que se cO.ns I u 

. ., de un otro que miro y me identifica COnIO 10 que soy y en reahdad soy 
a pOsIcion . . 

:;!!,f;, .. " .... tA frente aquel otro que tambien me mira; toda la dlferencla que se resume 
. 'd d I 32 miradas es la Identl a que os compone. . ' . 

Un ejemplo para comprender la diferencia entre otredad, ~ltendad e Identldad, es la 
que se tiene de nuestra sociedad, con una doble altendad: por una p~lie: la otre

des de el espacio occidental por otra, la presencia de .la otredad.mdlgena, la 
conforma la identidad mexicana. El yo, en este caso la socledad meXlcana, ~u.ede 
varias alteridades compuestas desde otredades diferentes, cuyas caracten~tIcas 

nforman la identidad mexicana. La explicaci6n de la otredad como la eXlsten
":t~o" y de la alteridad como aquella heterogeneidad radical del ~~o asi co~o de 

ICllI,luaLU como los rasgos que conforman a cada yo diferente,. ta~?len se malllfiesta 
rt de la situaci6n actual de la humanidad, en la que la mu1hphcldad de los yo, son 

a e por una tota1idad que los quiere hacer uno, oscureciendo los otros. Pero. es 
l'Iortanlte pensar que, aunque no se yea 1a existencia del otro de manera profun~a, Sll~O 

total y linica no terminara con el poder del "yo" que no traspasa 1a dlstanC13 
indica 1a alteridad d~1 "otro"; creo que es 1a consecuencia de ~onflictos .actuales, entre 

e1 poder y 1a homogenizaci6n del otro. Emmanuel Levmas, exphca que 1a ver
re1aci6n entre ellos en donde el "yo" se revela como el mismo, se pro~uce como 

en e1 mundo. La modalidad del "yo" contra 10 "otro" del mundo, conslste ~n mo-
en identificarse existiendo alli en 10 de sf. Ya que e1 yo se ha enc~ntra~o ~ traves de 1.a 

en todo e1mundo (se hab1a de un mundo entendido como ellmpen~hsmo 0 tot~h
que nos ha acompafiado a traves de los tiempos) co~o un yo egolst~ y pose~lvo 

a cua1quier a1temativa de pensatniento, vida, amor u OdlO. Lo que cuest!??a Levm~s 
10 dicho es: l,c6mo e1 yo que se exhibe como egoismo, puede entrar en relaclOn con oho 

sin privarlo inmediatamente de su alteridad? y, l,de que manera puede el yo no cerrarse a1 

otro exterior, aceptar, comprender y reconocer la alteridad? .' . 
Es necesario saber que 1a "otredad" se da antes que e1.mund~, (e11mpe~13hsmo )'. en 

el interior de un sistema politico, ni la posesi6n, y que III la ullldad del numero, III la 

32 Como un ejempJo de ella, esta la introducci6n de este mismo documento. 
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unidad del concepto, me incorporan al Otro. No existe antes del mundo una reductibi~ 
lidad del otro en el yo. En el mundo, el otro en la sociedad se ve como un extranjero 
de manera que no tiene caracteristica comun con mi yo y, asi, llega a perturbar el "e~ 
nuestra casa". Pero extranjero quiere decir tambien libre, sobre el no puedo 
poder,33porque que es un alterno diferente, entonces, el yo es identificaci6n en 10 
diverso, en la historia y en el sistema mundo. En el mundo occidental muy a menUdo 
se ha dado, una reducci6n de 10 Otro al Mismo, 10 cual ha sido una equivocacion 
desde el punto de vista de la presente argumentaci6n para el reconocimiento del otro' 
pues para que se de una verdadera libertad 0 justicia en la sociedad es necesario que el 
extrafiamiento del otro (su irreductibilidad al Yo) a mis pensamientos y a mis 
posesiones, se lleve a cabo como un cuestionamiento, ya que en la trascendencia al 
recibirniento del otro, me cuestiono mi yo, para un mejoramiento y no un rechazo del 
otro, que viene siendo parte de mi mismo. 34 

Otro resultado en la actualidad del Estado, es el querer conceptualizar todo 10 otro. 
Cuando se suprime 0 se posesiona al otro, no Ie deja su independencia, sino que ya llega 
a ser una relaci6n de ese otro a un "yo puedo", respecto a ese concepto que me ha sido 
impuesto. Se converge en el Estado y la no-vi01encia de la totalidad, sin precaverse co
ntra la violencia de la que vive esta no-violencia y que aparece en la tirania del Estado. La 
violencia se define en una identificaci6n universal en donde todo 10 heterogeneo es abar
cado, dejando al yo identico hasta en sus alteraciones,35 acarreando una totalizacion de 
las identidades en un solo yo, sin dejar opciones a las aperturas del yo a los extrafios en la 
mirada profunda de interpretaci6n de su identidad. La universalidad se presenta como 
impersonal y hay ahi una falta de humanidad.36 Falta de sensibilidad humana, al sub 01'
dinar la relaci6n con el otro a una identidad universal, dominada de forma imperialista y 
tirana por parte del Estado, en la cuallos hombres son reducidos a una cosa que conviene 
ala estructura de poder, antes de reflejarse al otro que me es negado 0 no visto. La no 
humanidad ha existido a traves de la historia, la cual generaliza y totaliza al ser: cuando 
el hombre aborda verdaderamente al otro, es arrancado de la historia. 37 

EI hecho de que existan gobiernos democniticos no necesariamente implica que la 
tirania hacia las divers as identidades que conforman la sociedad a la que se dirigen haya 
desaparecido. Asirnismo, el tener frio, hambre, sed, estar desnudo, buscar abrigo son de
pendencias frente al mundo, que han llegado a ser necesidades que arrancan al ser instin
tivo a las amenazas an6nimas para constituir un ser independiente del mundo, verdadero 
sujeto capaz de asegurar la satisfacci6n de sus necesidades, reconocidas como materia
les.38 Despues de las satisfacciones frente a 10 material, voltea aver al "otro" a su 
altura. Esto 10 manifiesta Levinas, cuando dice que 10 patetico delliberalismo es promo-

33 "Puedo Poder", ese sentimiento de no poder traspasar las barreras, de no dejarme entrar y conocer. 

34 Ibidem. p. 66. 
35 Ibidem. p. 61. 

36 Ibidem. pp. 70-71. 

37 Ibidem. p. 76. 

38 Ibidem. pp. 135-136. 

;., __ ~,.nolcinl1iento por la otredad indigena el 

na persona en tanto es en S1 mismo. En consecuencia, la multiplicidad (de otreda-
us610 puede producirse si los individuos conservan su secreto, si la relacion que los 

en multiplicidad no es visible desde fuera, sino que va de uno a otro. Si fuera ente
visible desde fuera, esta formaria una totalidad en la que participarian los indi

En la actualidad la totalidad es impuesta solo por uno en el que los individuos 
reducidos a ese mismo sin su participaci6n. Como el multiculturalismo, nos engloba 

una totalidad al yo y al otro, pero si se salen de aquel circulo que los acoge, se desca
la igualdad fomentada para incIuir al otro. 

EI modo pOI' el cual se presenta verdaderamente el Otro, que supera la idea de 10 
en mi, se llama, rostro. Aporta una noci6n de verdad, es el ente que perfora todas 

envolturas y generalidades del ser.39 El rostro es la expresi6n pura del otro definido 
la desnudez y miseria desde la que aparece como rostro, requiriendo al yo, justicia. 

rostro es una exterioridad, una noci6n de 10 inmediato y 10 inmediato es el caI'a-a-
40 entendido como la exterioridad del rostro a traves dellenguaje. Levinas Ie llama 

ltila",j,VU del discursO".41 Hay que atravesar ese runel vacio que existe entre el yo y el 
otro, para ver mas alia de 10 que hay en elmundo terrestre, ponerse cara-a-cara frente 

rostro del otro lado del tUnel que nutre, lIena y complementa, como otro trascendental 
que existe mas alia, pero esta cerca y no se :re.42 EI ros~'~ deja ver al otro 10 q~e .es, sin 
betunes, cerezas, peinados, maquillajes, dmeros, poslclOnes, gestos 0 sentlmlentos; 
muestra mas alia que una simple comprensi6n de que el otro existe, sin referencia a los 
sistemas. El otro libre extranjero, muestra la desnudez de su rostro que se prolonga en la 
desnudez del cuerpo que siente frio y vergiienza de su penuria, entre el otro y el yo hay 
una relaci6n que esta mas alIa de la retorica.43 Una relacion mas intima, estrecha que se 
complementan para su reconocirniento. Reconocer al otro es reconocer que se tiene 
hambre, es dar. "C6mo reconocer el hambre del otro, dando? 

Es imposible hacerse una idea de la totalidad humana, porque los hombres tienen 
una vida interior cerrada a aquel que, aprehende los movimientos globales de los grupos 
humanos.44 S610 a traves de las intenciones interiores de cada ser humano se puede mos
trar al mundo un pluralismo posible, un reconocimiento viable. A traves de una auto
afirmaci6n que abra la posibilidad de responder al otro y salir en defensa de sus 
derechos, Levinas establece que para que se realice un pluralismo en "si", es necesario 
se produzca una profundidad en el movimiento de mi al otro, suponiendo la alteridad 
radical del otro que no concibo solo en relaci6n a mi, sino que afronto a partir de mi 
egoismo, Existen varias alternativas para el reconocimiento del otro pero yo me refiero a 
la no indiferencia que viene del rostro del otro, cuya sola presencia interpela al yo pi-

39 Ibidem. pp. 74-75. 
40 Ibidem. p. 76. 
41 Ibidem. p. 76. 
42 Ibidem. p. 98. 

43Ibidem. p. 98. 

44 Ibidem. p. 81. 
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diendole justicia y colocandole en situaci6n de responder, de forma tal que yo no la 
pueda eludir en medio de tal molestia, 

V.- EI indigena a traves de sus manifestaciones se proclama de diferentes maneras: yo 
"otro" quiero ser visto por la sociedad como otro diverso que forma la unidad que con
forma un todo; yo indigena quiero dejar de ser visto como extranjero, quiero dejar de ser 
visto como huerfano de padre 0 viudo de esposa, No necesitamos modernizarnos, 0 

globalizarnos, necesitamos reconocimiento de diversidad existente y valiosa, de doma
dora de suei'ios, esperanzas y posibilidades de subsistencia, de portadora de representa_ 
ciones en distintas culturas dignas de Bevarlas y aceptarlas, simplemente porque "son", 
Para que el Imperio de politicos, aparentemente conocedores de las necesidades de sus 
pueblos, sepan que es 10 que el indigena exclama a gritos desde siglos, en pleno mundo 
de paises "democraticos", pues no saben que son, que han sido y que han querido, tam
poco comprenden c6mo han logrado sobrevivir despues de tantos obstaculos hist6ricos, 
pues estan hasta en los mas rec6nditos lugares de algun pais que tiene suficiente espacio 
para esconderlos, no verlos y no preocuparse pOI elIos, En la practica no existe un reco
nocimiento del otro indigena en la ley, 

Las luchas internas entre los pueblos indigenas y los estados nacionales, han sido 
puestas a la vista internacional poria entrada de las comunicaciones y la presi6n hacia la 
tl'ansparencia en el ejercicio de la protecci6n a los derechos humanos de todos los indi
viduos, elemento primordial para la consolidaci6n de las "democracias modernas", Sin 
embargo, los pueblos indigenas continuan siendo vulnerables, incluso en los estados 
"democraticos" que han tornado medidas especificas para dar cumplimiento a las normas in
ternacionales que reconocen sus derechos, ya que muchas veces hacen falta mecanismos 
internos que los protejan, En los Estados Unidos, a pesar de que su Congreso ha adapta
do una resoluci6n en la que se reconoce y se pide perd6n por las injusticias cometidas 
hist6ricamente contra los indigenas hawaianos, los funcionarios del gobierno han hecho 
todo 10 posible para minimizar la responsabilidad federal de reparar estas injusticias; 
mientras tanto, los derechos de los indigenas hawaianos a sus tierras ancestrales y recur
sos naturales continuan viendose amenazados por los intereses econ6micos de la indus
tria turistica, En Canada, la politica del gobierno de negociar acuerdos sobre la tierra y al 
autogobierno de los pueblos indigenas no sirvi6 para evitar una confrontaci6n armada con 
el pueblo Mohank, que vio como sus tierras sagradas ancestr'ales se convertian en un cam
po de golf. En Mexico, los acuerdos de San Andres, negociados entre el gobierno y los 
lideres indigenas para poner fin a los conflictos en Chiapas y definir un marco legal para el 
reconocimiento y protecci6n de los derechos indigenas, no han llegado a ser puestos en 
practica debido ala falta de respaldo e interes de las fuerzas politicas del pais,45 

A nivel internacional existen procedimientos de caracter contencioso que tienen la 
finalidad de resolver conflictos entre particulares y sus Estados, los importantes proce
dimientos son los relativos a la Organizaci6n Internacional del Trabajo, el Comite de 

45 Anaya, S. James. Los pueblos illdigenas ell el Derecho IIl!ernaciollal. Trotta: Universidad de Andalucfa, Madrid, Espana, 
2005, pp. 284-285. 

_~n,ndmlenlLO por la otredad indlgena basada en I'll respeto 
su identidad 

, ' s Individualidades en virhld del Protocolo Fa-
H s y las Comu11lcaClOne 1 ' 

umano 'd D ' h Civiles y Politicos, Igualmente lay plOce-
del Pacto InternaclOnal e el,ec os I ' " ano llevados a cabo porIa 

, d ntro del SIstema nteramenc 1 
contenclOsoS e I C 'te Interamericana de Derec lOS 

Interamericana de Derechos Humanos Y a or 
" Interamericana de Derechos Humanos, 

regidos poria Conven:lOn " tual de los pueblos indigenas, no es 10 que se 
I 'd d stra que la sltuaclon ac , 'b 1 La rea 1 a mue , ~ del si 10 XXI y tampoco se lmagma a a 

que ocuniera en los pnmeros an08 I! r de la existencia de los meca-
anti-dia16gica del mundo moderno adctuta, u~eps:otegen 0 contemplan los dere-

" 'trumentos Y antece en es q , 
instltuclOnes, ms , , t d esa Otredad como tal, eVldente para 

bl 'd' as el reconocimien 0 e 1 de los pue os 111 1gen , 'd I "nosotros" compuesto pOl' e 
, tros no es reconocl a por e b' 

e inexlstente para 0 , d h modo de escapar a la ar ltra-
d I d Para Hannah Aren t, no ay , 

del pais y e mun 0, , , blicana cuyo arco de igualdad Slempre 
hist6rica de los actos de fund!C

E
lOn retpu 0 la representaci6n del Otro, esboza 

1 xcluini a otros n es e cas , h 
a a gunos y e , '" l' ' 1 Otro aquel que no hace como yo ago, 

;. indalmentallrrlente por su caracter pnva lVO, e I ' La mis-
hl ~ b B rasgos facia1es) no es como e mlO, 

cuyo cuerpo (color, tamano, ca e 0, , , del Otro de una comprensi6n 
. horizonte de comprenslOn , 

aparece entonces como es propiamente el Otro en su 
, d sto que el ser que aparece no 

entrada distorslOna a pue , , " ser que no es como yo 0 como , ' , sltlVa propla S1110 un 
.Otredad, en su deter~111aclOn ~o h ' otr; desvalorizado Y discriminado, surge a la 
nosotros,47 Dada 1a mIrada e1n~~ea ,~l~, dentitaria marcada en 1a historia universal de 
vista una alteridad negada a a lvers~ a, 1 , 
los individuos integrantes de pue,b10s,mdlgenas'd ' ano que no se ha entendido el 

t t la hlstona del Esta 0 meXlC , 
Se puede cons a ar en , dis "Otros-no iguales", A pesar 

, d' han sido trata os como 0 
asunto de sus pueblos 111 Ige~as, , 1 d y el octavo 1ugar en diversidad cultu-

1 biodlVersldad en e mun 0 , 'I 
de ser el tercer ugar en , d 126 'Bones de personas caSl 30 ml comu-
ral con una poblaci6n indigena de mas e ,1111 'de 30 vari~ntes los indigenas 

, 'I h b't t 62 lenguas con mas ' 
nidades, entre 10 y 50 1111 a I an es" erficie que abarca 1a quinta parte del 

I ' nes en las que Vlven una sup 
poseen en as reglO 'd 1 os petroleros que se extraen conespon-
tenitorio naciona1 y el 70 por clento e os reCchu,rs municipios con fuerte presencia 

d d C eche Tabasco Y lapas en 1 
den a los esta os e , a~p ,,' 1 del Estado de Oaxaca situada en e sur 
indigena,48 En la ad111111lstraclOn gubernamenta I' 1 Ley de Derechos de los Pueblos 
del Estado mexicano, en el ano de 1998 se P1

romu 
go ,anan los 16 pueblos indigenas que 

d ' 0 xaca en 1a cua se menclO , I' 
y Comunidades In 1genaS a " 't de derecho publico 10 que Imp lca 

, on reconocldos como sUJe os d' 'd'd 
los conforman, qmenes s btl donde los municipios estan IVI I os 
que forman parte de 1a estructura g~ ernamen'd

a
, d tro de la estructura de gobierno, 

, ' d' que estan reconOCl as en 
en comu11ldades 111 IgenaS ", 'd' l' en derecho a elegir autoridades por 
Ademas, 418 de los 570 mUlllCIPlOS 111 1genaS len 

, I ,. " . Taurus' Mexico, 2004, p. 369. 
46 Arendt, Hannah. Los origelles de tota lIa1/smo.· . I indios F.C.E.: Mexico, 1986, p. 173. 
47 Sepulveda, J.G. Tratado sobre las justas cousas de las gl~erras cOIlIIG os . 

48 Comisi6n Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indlgenas. 
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usos y costumbres.
49 

Posterionnente, se hace una segunda reforma constitucional publi~ 
c.ada el 14 de agosto. ~eI 2001, a .Ios ~rticulo.s .1, 2, 4,.18 Y 115. Surgiendo, almismo 
tlempo, Ia preocupaclOn de orgamzaclOnes clvlles naclOnales y organizaciones indi _ 

, . 'bl' ge nas, aSI como organ~smos pu ICOS federales y estatales, manifestando que el dictamen 
aprobado por los Ieglsladores no correspondia a las demandas de los pueblos indige 

fl 'b ng 
que se re eJa an en los "Acuerdos de San Andres". En el dictamen Iegislativo, se deja~ 
fuera. c~nceptos fu~damentales que el propio gobiemo mexicano defendio y reivindico al 
suscnblr el Converuo 169 de Ia Organizacion Intemacional del Trabajo que ratifico en el N 

1989 . " ano 
, lllstrumento llltemaclOnal de mayor relevancia en tema indigena. Con el hecho de 

no respeto a los acuerdos previos, mas de 300 municipios del pais con poblacion indi _ .. '. . ge 
na lllte~.usleron cont.r~verslas CO~stltuclOnales con ~a ~malidad de que la Suprema Corte 
de JustlCla de la NaclOn restableclera el orden constltuclOnaI, anulara el procedirniento de 
reforma y 10 repusiera para que los pueblos indigenas pudieran ser reconocidos. La reso
lucion dada a la controversia constitucional, resulto ser improcedente porque esta en 
contra del pr~ceso de reformas y adiciones a la Constitucion, ya que los pueblos indige
nas no son sUJetos facultados constitucionalmente para imponer una controversia consti
tucional, pOl' 10 tanto Ia Suprema Corte de Justicia, no entro al fondo del asunto. Se 
queda sola.mente en Ia formalidad de la peticion que reconozcan para la imposicion de 
contl·overSlas. 

La situacion actual de los pueblos indigenas es que estan reconocidos en la Consti
tucion como sujetos de interes publico que significa que son organos subordinados, 
tutelados pOl' el Estado, con falta de una autonomia abierta para su desarrollo pOl' no ser 
reconocidos como sujetos de derecho publico, es decir, autoridades avaladas para la 
toma de decisiones a condicion de sus necesidades convenientes. Algunos legisladores 
no fueron al fondo del problema real, envuelto bajo una gama de discriminacion encu
bierta hacia los indigenas, acarreada desde hace siglos. No se descarta que los represen
tantes de los pueblos indigenas tampoco conozcan muchas veces a nombre de quien 
estan hablando, de?ido ala multiplicidad de visiones entre las culturas. Para alguien (de 
una cultura) que plensa de una fonna totalmente diferente a otro (cultura), es complejo 
que Ia concepcion de un problema expresar 0 entender de Ia misma manera. A veces 
resulta ironico que alguien no se pueda dar entender frente a otro aun viviendo dentro de 
una misma nacion; es mas meritorio comprender con un sentimiento de humildad las 
lirnitaciones que hay que descifrar entre las culturas que no difieren ente elIas de 1a 

. . l' 50 illlsma manera, m en e illlsmo plano. En el marco de 1a lucha pOl' el reconocimiento de 
pueblos indigenas, estos contribuyen al desarrollo y hay que tomarlos en cuenta con 
volunta~, .( ~on ~jos abiertos, sin telarafias ni cataratas), sin sombras impuestas pOl' nues
tros preJUlClOS, llltereses 0 educacion perpleja de lagunas sobre el conocirniento del otro 
como parte de uno rnismo y del Estado. "Como hacer compatibles, a los pueblos indige
nas al desarrollo nacionaI, sin vulnerar su cultura e identidad? Primero, para admitir que 

49 Los .u~os y costum~res s.on r~conocidos en el Derecho Consuetudinario, referido a un conjunto de normas legales de tipo 
tradIClOnal, no escntas m coddicadas, dlstintas al derecho positivo vigente en un pais detenninado. 

50 Levi-Strauss, Claude. "Raza e Historia". Antropologia estructural. Siglo XXI: Mexico, 2001, p. 306. 

por la otredad indigena 1 

o el politico, no se refleja en el espejo 0 que 10 transrnite como Otro, hace falta 
luntad politica que ademas de reconocer, sea capaz de entender al ?tro tal como es 61, 

nosotros 10 vemos, ni como nos yen, entender al otl·o en la medlda en que nos per
entender a todos. Conocer al Otro es comprender que el tema indigena es muy comple

ue entre los distintos pueblos no se entienden, que hay pugnas y no va loran Ia 
q de 10 que son, puesto que siempre se han visto asi y han vivido asi. Se tiene que 
una legislacion en donde quepan todas las visiones de pueblo, aunque parezca tan 

como hacer una puerta cerrada en donde nada de aire se nos escape. 

el indigena es reconocido, hace posible un "pluralismo de la sociedad." Cada indivi
epresenta una infima fraccion de la humanidad, en don~e ~a mayona ~e las veces re

la fragilidad de la posicion de ellos 0 de nosotros. Dlanamente, eXlsten problemas 
Ifticas publicas para implementar programas de desarrollo .. Quiniento,s .anos ,de~
la guerra continUa bajo otra forma: pormedio de las palabras, mediante l~ retonca. ~ecru

de propaganda. Fijar todo 10 que se mueve, entubar el agua, petrlficar el vlento, 
10 volatil, construir carreteras, esa es la ideologia espanola: una naturaleza buena 

naturaleza muerta.51 Cambial' mentalmente implica no vel' al indigena como el pobre, 
como el indigente que se debe ayudar a salir de su situacion "mugrosa".52 Tampoco pensar 

se amolden a 10 que hay y que 10 que piden no se puede, porque ami (poder) no me da 
beneficio pOl' 10 tanto, no te yeo. Creo que, dejar de tener rniedo, implica hacer un 

'minlJmo esfuerzo de amplitud intelectual, para mirar pOl' ejemplo que la autonomia indigena 
de ninguna manera pretende la fonnacion de nuevos Estados, sino q~e se trata de acceder, a 

tipo de relacion politico-adrninistrativa. Nunca se ha pretendldo fragmental' al palS. 
Es necesario estar conscientes de que los t6rrninos pueblo e identidad, provocan turbacion 
para el reconocirniento de la Otredad que hay que en:fre~tar, para el av~nc~ de ~as refo~as 
legislativas. Observar a la Otredad indigena como 10 aJeno a 10 proplO, Imphca tamblen, 
contemplar la realidad de 10 que acontece fuera de nosotros. Para que en el derecho se tenga 
como fundamento la existencia de diferencias culturales, de fonna que en algunas zonas 
pueda la ley reflejar las tradiciones de una comunidad 0 sector de la sociedad. Pormedio de 
una utilidad politic a de autonomia institucional de la ley, que presenta resguardar las fronte
ras, intentar la igualdad, contrarrestar la discrirninacion, asi como perrnitir el desarrollo y la 
conservacion de las expresiones culturales de los pueblos indigenas. El Estado de Canada es 
producto de una cesion de poder, al Otro, que da lugar a una mejor capacitacion de negocia
cion entre gobiemo y el interesado, se reconoce de antemano que la diversidad humana 
requiere de una relacion continua y estrecha con su realidad historica, politica y social. Vel' 
que el valor equitativo de la libertad de los seres humanos solo puede realizar~e.si t~mbi6n 
tienen acceso al paquete de derechos que son necesarios para que puedan VIVll' vldas de 
dignidad y autonomia humana, y disfrutar de 61.53 Como dice Seyla Benhabib: 

5lJbidem, p. 63. 
52 Me reflero al indigena como "mugroso", por el califlcativo tan fuerte que este implica hacia.una pe~sona. "Mugroso" quiere 

decir "mugriento", el cual proviene de la mugre como aquella sucledad graslenta. Y en sentldo estncto es una forma real en 
la que se ve al indigena en muchas sociedades. 

53 Benhabib, Seyla. Op. cit., p. 86. 
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La presencia de .otros que no comparten Ia memoria y Ia moral de Ia cultura dominante plantea un 

desafio a las Ieglslaturas democratlCas de rearticular el significado del universalismo democnitico 

y solamente los solventes politicos con democracias fuertes son capaces de tal' +' I " ' 
reardCU aClon uni

versalista a traves de Ia cual remodelan el significado de su propia condicion de pueblo. 54 

Un resultado de los infortunios actuales viene de decisiones tomadas al 
d b " vapor. e e controlar el altrUlsmo cublerto con el velo de la humildad sincera y que 
1 '· , no que a expectatIva la puerta entre ablerta 0 demasiado abierta" 55 Ha 

. . y que penetrar en 
espa~lO que no se ha logrado cenar, acosado siempre por la falta de conocimient 
tracc16n y rostredad. Incl~ir. t?da la rebeldia para hacerse uno solo, hacer grande a~' 
do, .fo~entado en l.a s~nslblhdad hacia la diversidad, mirando los rostros, el rostro 
capltahsmo (el capltahsta. que respeta poco, todo es una empresa y quiere conquistar al 
~undo. No tod~ es negatIvo: como todo fen6meno social tiene sus causas y consecu 
cras tanto ne~atlvas como positivas, aunque a titulo personal las consecuencias en, 
han repercutIdo en mayor escala. Se piensa econ6micamente: s610 vales pOl' 10 que t' 

" t"· . le-nes, .ser es ener , Sl no tIene~ no me importas y si no me importas no te doy 10 qUe 
neces1tas para alcanzarme en ml desarrollo, si no me alcanzas te rezagas estiras Ia m 

' 'h' ,ano, 
mas y mas asta caeI' en el ablsmo del atraso, de Ia ignorancia y de Ia desesperaci6n' 
un m~do de mostrarse como unico valioso, aunque existan otras maneras de expresa~'s:s 
el vahoso ahora es.el modo econ6mico, el capitalista. l.Seremos una tienda para el mun~ 
do poderoso? l. Y ~l 10 som~s, nosot~os los indigenas, cuando no tenemos nada que ofre
cer, en~~nces no lmporta Sl nos mlran 0 no, no interesa si soy otro relevante para Ia 
formaclOn de ~na .cultura que conforma un pais, y tampoco importa si formo parte de el 
o no, porque solo mteresa Ia aportaci6n econ6mica que Ie puedo dar? EI rostro del poder 
el rostro d~l d~ alado, el.rostro de la discriminaci6n, (el rostro de aquellos que miran co~ 
la ~abeza mcll~ada hacla aniba con los ojos puestos en el cielo cuando hablan al de 
amba, y que baJan Ia cabeza cuando les h~blan a ellos), el rostro indigena. Conesponde, 
ton:

ar 
fotografias con !~ mente y con la mIrada, de las expresiones, de los gestos y de las 

actI~d~s, para transmltrrlas a todos con el rostro de OtI'edad indigena que busca su en
ten~lmlento, su ~ugar, su .personalidad, su equilibrio, su imagen hasta aniba, alejandose, 
v.o~andose a la clma neohber~l, avanzandose sobre Ia fonnaci6n de naci6n, de las impo
SIClOnes estruct~ales de ,s?cledad .. ~prendiendo a vivir con la otredad de los otros y 
respetar ~I plurahsmo IegltImo de VlSlones del mundo, que busque un verdadero signifi
cado de 19ualdad de derechos; situaci6n que lleva a reconceptualizar la contradicci6n 
entre los derech~~ human~s y Ia soberania como los aspectos inherentemente discrepan
t~s de Ia fOrmaCI?n refiexlv~6 de Ia identidad colectiva en democracias complejas y cre
clentemente multlculturales. En palabras de Levi-Strauss: 

54 Ibidem, p. ISO. 

55 Alechine, Ivan. Op. cit., p. 20. 

56 Benhabib, Seyla. Op. cit., p. 56. 

• --.~iY .. "ento por la otredad indigena basada el idel1tidad 

mundo impliea Ia coexistencia de eulturas que exhiben cntre ellas el maximo de diversidad; In 

"1' I'o'n mundial no podria ser otra cosa mas que Ia coalieion de eulturas, eada una de Jas cuaCIVl lzae 

preservaria su originalidad. Coalicion que se haee Imls fecunda cuanto que s~ estable~e entre 

cultllras mas diversificadas. No olvidar que una fraccion de la humamdad que dispone formulas 

aplicables al eonjunto, y que una humanidad eonfimdida en un genero de vida unieo es inconcebl

ble, por que se trataria de una humanidad osificada.57 

1 

Y de Rodolfo Stavenhagen: "Ia negaci6n del otro es la primera y m~s funda~ental 
de los derechos humanos".58 Mejor un positivismo (como actItud) hacla los 

consensuados a traves de iteraciones de discursos y acciones comunicativas, 
s por la Otredad-indigena fi-ente a su Otredad-poder que contribuyen a la 

generosidad posible. 

de conclusion. -El discurso desde el poder para abrazar al "hermano", resul
superficial, pOl'que no se abraza al "~tro" .desde, u~a conciencia ~e que es ~n ser 

sin fronteras 0 limites, al contI'ano eXlsten hmltes de profundldad, al no mtere
en traspasar la linea de su visi6n de mundo. (Somos racistas, creadores de cliche.s, 
. individualistas, antidial6gicos, no se tiene una mirada al otro desnudo, sm 

y clasificaciones humanas de distinci6n en actitudes y prejuicios.) 
El reconocimiento por aquel otro fuera de nosotros, pero que forma parte de 10 que 

como seres humanos, somos seres que viven en una sociedad y que se desanolla 
un mundo entre mezclado de pensamientos y acciones, es tambi6n una altemativa a la 

a la "otredad", hacia ese ser "otro", mas alla de 10 estatico que trasciende el 
a conocer ese ajeno extrafio, inexplicable que vive fuera de Ia realidad, de la bur-

de cristal en Ia que hemos sido formados. EI reconocimiento es "puedo poder" es 
au ... "",v que llega a tocar 10 inalcanzable para atravesar las bane:as de Ia intrasc~nd.encia 

pOI' nosotros. Una vez teniendo una trascendencia a traves de un reconoclmlento, 
me lleva a pararme frente a frente, cara a cara, con un rostro, el cual no .hace mas 
quedarse inmutado frente a mi presencia. Una sombra en Ia que s~ ve refieJado de la 

misma manera en que yo me refiejo en 61, ahi en ese instante de nuradas penetrantes, 
ambos nos vemos reconocemos con el mismo dolor de ser unicamente 10 mismo. Ser 
seres humanos. El' problema no es el conocimiento de la existencia de los pueblos indi
genas, sino es el comprender l.porqu6 existen, porque son diferentes a otras ,visiones, a 
cada persona, frente a otro? pero sin pensar de antemano que el problema esta en ~ensar 
que somos mejores que "otro". No conocemos las originalidades con mentes ablertas, 
sino s610 a partir de nosotros y la pompa de un mundo que nos hace fiotar alrededor de 
un unico circulo que cuando se nos abre y se rompe, queremos volver, pOl'que somos 
seres c6modos. Enfrentarse al otro es tener miedo y nos lleva entonces a situaciones de 
odio, de superioridad e ignorancia. Entonces se crea aquella: "legitimaci6n involuntaria 

57 Levi-Strauss. Op. cit .. p. 338. 

58 Stavenhagen, Rodolfo. Derecho illdigella y derechos hl/manos ell America Latina. El Colegio de Mexico, Instituto Inter
americana de Derechos Humanos: Mexico, D.F., 1988, p. 132. 
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de todos los intentos de discriminacion y de opresion".59 Es tan dificil, llegar a la trascen_ 
dencia sin un sentimiento de miedo 0 inceliidumbre, que la manera mas facil de evadirla 
son aquellos movimientos que minimizan al Otro, pues sientan una seguridad y 
dad ventajosa de regocijo, que se prefiere no arriesgar. No hay un camino exacto para 
conocer. Lo externo tiene un principio, un espacio y tiempo en la historia, que 10 hace ver 
de una forma para unos y de otra para otros, pero finalmente solo ese otro que vivi6 la 
historia de su formacion conoce realmente su mirada interna y la externa. Quiza la manera 
de conocer en la trascendencia del otro, el mundo puede ser mas flexible para interactuar. 

Nos vemos como extranjeros, ponemos Hneas invisibles fronterizas, para no mos
trarnos frente al otro y no reconocerlo. Se necesita un desarrollo de sensibilidad frente a 
la diversidad cultural, frente al otro, pero que no sea visto como un zapoteca, zoque, 
chontal, chatino, sino que sea visto como Maria, Juana, Pedro, es decir, sin adjetivos 
solamente como ser humano. A partir de eUos, se conocen los valores de unos con otros, 
dando pie a una relacion de dialogo intercultural con una iteracion de conocimiento 
hacia val ores diferentes, que a partir de la voz de su palabra, se escucha, a partir de una 
lengua se comprometen los seres humanos no las culturas. Por otro lado, cuando una persona 
te mira y te dice: jpero si ill no te yes indigena no pareces!, loexiste un estereotipo desde 
fuera que diga quien es indigena y quien no 10 es? loSe necesita vestirse con el traje que 
nos identifica, llevar las costumbres todo el tiempo para que entonces te Uamen indige
na? Si te pones un traje sastre y despues un traje regional, que eres 0 te disfrazas de uno 
o del otro. Es una cuestion de reconocimiento de val ores eticos de una otredad, no vista 
como indigena, sino como otro fuera de mi que me complementa, no importando como 
se vista, se vea, hable 0 piense. 

La posibilidad de legislar no estit resuelta. Race falta una mirada compuesta de vaIo
res eticos, que mire a la diversidad cultural desde una posicion en donde sea valido tener 
otra expresion cultural. Es no perrnitir la violacion a la identidad, esta puede ser moldeada, 
puede perder ciertas cosas por otras, pero siempre con conciencia de aquellos que la tienen, 
que su esencia no sea cambiada, ni dominada por otra que se crea mejor 0 mas valiosa. No 
hay que dejar de tener en mente que los mundos son conmensurables e informar a la 
humanidad, a traves de nuestros actos, que "La verdadera riqueza de la humanidad es que 
no hay dos seres iguales" y pensar que se puede hacer mundo pensando en 10 humano. Los 
otros lejanos no necesitan ser cercanos, sino ser vistos. Se ignoran otras vias de plenitud 
humana, que si son posibles y muchos prefieren. En Mexico hay tantos mundos como 
mundos en el mundo, que han existido y sobrevivido por muchos alios, a traves de formas 
de vida diferentes y que muchos de ellos optan. Es suficiente una relacion de humanidad, 
estando consciente que ser humano y sensible frente al otro no es ser caritativo, es mirarse 
sin rostros que atraviesen el camino de adjetivos y confituras hasta llegar al reconocimien
to pleno de que el otro es tambien un ser humano. Rasta ese momento, las voces pueden 
ser escuchadas desde otras posiciones, dirigidas por el camino de la busqueda del bienestar 
humano. La ley, la politica, 10 economico y todo aquello que nos acarrea por el umbra! de 

59 Levi-Strauss. Op. cit" p, 307 

por la otredad indigena I'll 51.! ldentldad 

, .' diri ido al indigena, al rico, al pobre, a los de abajo ni 
rio reple,to de, cornent~~ no ~~a E1 d:sarrollo del otro, esta en esa travesia por los mun-

de arnba, smo al sel u~a : 110 abstracto sensible que pone al humano 
or medio de la razon, smo por aque 

no P 
el otro, para el otro y con el otro. 


